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En vez de buscar la cualidad en el todo del objeto, como el signo
profundo de la sustancia, habré que buscarla en la adhesién total
del sujeto que se implica a fondo en lo que imagina.

Gaston Bachelard,

La tierra y las ensoriaciones del reposo

L. Introduccién

Que la politica sea un caos nadie parece negarlo; sin em-
bargo, que la politica provenga del caos se convierte en un
postulado llamativo. No se trata, empero, de una concepcién
tradicional de lo cadtico, sino se su acepcién originaria, tal
como la trabaja el filésofo del que versara el presente trabajo:
Cornelius Castoriadis (1922-1997).

A partir de la base metafisica del caos, nos interesa abordar
dos de sus conceptos fundamentales, a saber, el imaginario so-
cial instituyente y la politica como autonomia, de manera que
se exponga el vinculo indisociable entre el caracter cultural del
hombre y la emergencia de lo politico. Ms precisamente, de-
mostrar desde la antropologia de Castoriadis el carcter de la
politica como institucién creada por el hombre para dar for-
ma al caos.

Por la originalidad del autor, podria tratarse de un aborda-
je que, a la vez, apele a una ontologia, a una filosofia de la cul-
turay del hombre, asi como a una filosofia politica. Todas son
inseparables, pues se implican mutuamente.

De ahi que, como veremos, la politica, mas que una reali-
dad, se vuelve un postulado, una meta que el hombre sélo po-
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dra alcanzar en el ejercicio de su autonomia; condicién que
dista mucho de nuestra actualidad.

Tal serd la direccién a seguir aunada a una meta adicional:
dar a conocer la obra y pensamiento de este gran filésofo del
pasado siglo, de manera que salga de la oscuridad y encuentre
mas interlocutores, pues que sus palabras permanezcan estéri-
les impide que el espiritu se extienda por caminos que, en defi-
nitiva, disfrutaria transitar.

II: Khaos: del mito al Iégos

En el principio advino el Caos,' primero en la divina lista
genealdgica descrita por Hesiodo. De él nacieron Gea, Tértaro,
Eros, Erebo y Nyx, la noche.*:Pero cémo es que del caos pudo
nacer cualquier cosa? “La palabra £baos estd emparentada con
el verbo kbaino, que significa ‘abrir’ (de ahi ‘abertura’).” El sen-
tido original de la palabra “caos”, pues, no es el de una mezcla
informe que desafia toda racionalidad, sino el de vacio, abismo
o tinieblas.*

Evidentemente la idea del caos pertenece a la herencia prehist6ri-
ca de los pueblos indoeuropeos; pues la palabra estd relacionada
con ydok® (bosteza, en inglés gape) y de la misma raiz gap formé
la mitologia nérdica la palabra ginungagap para expresar esta mis-
ma representacion del abismo que se abrfa como un bostezo antes
del comienzo del mundo.’

En el principio habia nada, pero no como una ausencia de
ser, pues esta nada ya es. Es una negacion positiva anticipada a

! Cf. Hesiodo, Teogonia, 116.

2 Cf. Ibid. 117-123.

* Cornelius Castoriadis, Lo que hace a Grecia. 1. De Homero a Herdclito, tr. Sandra
Garzonio, Buenos Aires, FCE, 2006, p. 205.

# Cf. Eduardo Nicol, Simbolo y verdad, México, Ed. Afinita, 2007, p. 36.

> Werner Jaeger, La teologia de los primeros fildsofos griegos, tr. José Gaos, México,
ECE, 2003, p. 19.
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la hegeliana por mas de un milenio. En el principio hay un es-
pacio vacio que se presenta como abertura en cuyo interior no
hay nada pero de cuyo interior sale todo. Asi lo aborda incluso
Aristételes, como el espacio sin cuerpos que, en caso de existir,
le darfa la razén plena a Hestodo.

Sin embargo, uno de los hijos de Caos hace ruido y quie-
re intervenir, como siempre, es el hijo de en medio. Cuando
los Olimpicos derrotan a los Titanes, Zeus los encierra en una
prision construida por Poseidén en lo més profundo del Ha-
des (o0, quizés, en lo que es mds profundo que el Hades), en el
Tirtaro.”

Allf, de la tierra parda y del Tértaro oscuro y del ponto estéril y
del cielo estrellado —de todos junto— las fuentes estan y los li-
mites terribles, mohosos; y los aborrecen hasta los dioses; un gran
abismo [ydopie]: ni siquiera en todo un afio completo llegaria uno
al fondo, una vez que dentro esté de sus puertas, sino que aqui y
alla lo llevarfan procela y procela, penosa; aun para los inmortales
dioses horrendo ese prodigio. Y de la Noche tenebrosa las casa ho-
rrendas se yerguen, envueltas en lividas nubes.?

Hasta los dioses se horrorizan de ¢él. Descripcién que reme-
mora el testimonio de Dante en el nfrerno: “Ayes alli, suspiros
y lamento sonaban por un aire sin estrellas.” Pero el mismo
Hesiodo agrega a la pintura del Tartaro que “arriba brotan las
raices de la tierra y del mar infecundo.” En esta region, pues,
pueden percibirse ciertos ingredientes literalmente cadticos (al
ser un abismo sin fondo, etc.), pero en ella aparece la imagen
que en nuestro lenguaje comtn entendemos por caos: “es la

¢ Cf. Aristételes, Fisica, 208b.

7 Ct. Teogonia, 730.

8 Ibid. 736.

? Dante Alighieri, La divina comedia, tr. Conde de Cheste, Madrid, Ed. EDAF,
18* edicion, 2006, p. 43.

1 Teogonia, 727.
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idea de un kykedn, una mezcla informe, aterradora, que con-
tiene todo y alimenta todo.”"! Es decir, por debajo de toda rea-
lidad no se encuentra un substratum definido y limpido, sino
un vacio que todo lo alimenta y en lo que todo esta contenido.
Anos mds tarde Jen6fanes confirmara: “El limite superior
de la tierra es el que, en contacto con el aire, vemos ante nues-
tros pies, pero su parte inferior se prolonga indefinidamen-
te [dmepov].” 1Y antes qué él, Anaximandro habia afirmado
que del dpeiron “se generan las cosas, [y] hacia alli se produ-
ce tambi¢n la destruccion, segtin la necesidad.” 3 A:peiron es
lo infinito, lo indeterminado, lo que no se puede conocer, pe-
ro de lo cual y hacia lo cual vienen, devienen y advienen todos
los seres; “se trata del fin en el sentido de de-finicdn, de-limita-
cién, de-terminacién.” '* E igual de infinitas son las referencias
de esta idea en la filosofia griega, incluyendo a los mismos Pla-
ton y Aristoteles: “Es la idea de un caos-abismo, en el sentido
de una mezcla informe, donde coexisten todas las formas por
venir, el cual, en todo caso, es la condicion efectiva de posibili-
dad y de realidad de las formas (es lo que significa la imagen de
las raices: el elemento nutritivo contenido en ese sustrato).”?
Este pensamiento originalmente mitico, aunque con pre-
sencia inmediata en la filosofia, serd la base de la construc-
cién tedrica de Cornelius Castoriadis: el fondo de las cosas es
el khaos, el vacio, la abertura de cuya intimidad brota y se nu-
tre el kosmos. Y con mds precision, el kbaos es la determinacion
del ser desde el que se forma el kosmos propiamente humano.
Caos es el fondo del ser, es incluso el sin fondo del ser, es el abismo

que estd detrds de todo lo que existe; precisamente, esta determina-
cién que constituye la creacién de formas hace que el caos se pre-

" Castoriadis, op. cit. pp. 208, 209.
12B28.

BAY,

1 Castoriadis, op. cit. p. 209.

5 [dem.
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sente siempre asf como cosmos, o sea, como mundo organizado en

el sentido mds amplio del término, como orden.'®

Como lo fue anteriormente, el caos es una negacién positi-
va, es un vacio activo, es la abertura de donde brotan las raices; “el
caos [...] es una vis formandi, es la potencia de dar forma, de hacer
surgir formas, y [...] estas formas, todas juntas, en todo momen-
to, forman una superforma, que es cosmos.”” La indeterminacion
del ser permite al hombre emular la genealogfa de Hesiodo, pues a
partir de aquella zada subyacente es posible la creacion de formas
que determinen el cosmos humano. Creacién porque su fuente es
un vacio, pero es también una potencia formadora. El hombre se
crea a si mismo porque las raices de su ser son plena apertura. Asi,
“la institucién de la sociedad apunta a recubrir este caos y a crear
un mundo para la sociedad™®. El hombre es la formacion del caos.

[Y] la historia es creacién de formas totales de vida humana, es de-
cir, de sociedades instituidas, en y por las cuales los seres humanos
construyen un mundo, y nuevas formas, nuevas esencias, nuevos eide

se establecen cada vez por la actividad de la sociedad instituyente."”

Colocados sobre esta base, sera imperativo sumergirse en
aquel abismo sin fondo para encontrar el paso del caos al cosmos
de la creacion humana. Sélo atendiendo a esta peculiaridad po-
dra comprenderse el sentido de la politica y de toda comunidad
en general.

III. El imaginario social instituyente

El caos es una vis formandi, una abertura indeterminada
pero determinable. El problema reside en saber de qué mane-

'¢ Cornelius Castoriadis, Figuras de lo pensable, tr. Jacques Algasi, Buenos Alires,
ECE, 2006, p. 278.

7 Cornelius Castoriadis, Ventana al caos, tr. Sandra Garzonio, Buenos Aires,
FCE, 2008, p. 128.

'8 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 102.

Y Castoriadis, Lo que hace a Grecia, op. cit. p. 49.
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ra el hombre le da forma al caos y qué resulta de tal formacion.
Y es que las raices creativas de los hombres se vierten hondo
en aquel abismo sin fondo, condicién sine qua non del cosmos,
como lo dirfa Octavio Paz, amigo de Castoriadis, en su poema

Raiz del hombre:

Esta es tu sangre,
desconociday honda,
que penetra tu cuerpo
y bafa orillas ciegas,
de ti misma ignoradas.

Inocente, remota,

en su denso insistir, en su carrera,
detiene la carrera de mi sangre.
Una pequenia herida

y conoce ala luz,

al aire que la ignora, a mis miradas.

Esta es tu sangre, y éste
el himedo rumor que la delata.

[...] Estaestu sangre, digo,
y el alma se suspende en el vacio
ante la viva nada de tu sangre.20

Esa, nuestra sangre, €s imaginaci(’)n. Sobre esto se ha escri-
to poco en filosofia, quizds por la tradicion que ha desdenado el
ambito de las apariencias y las sombras para exaltar de manera
absoluta lo que es real, de veras. Pero no hay que pensar, aqui, a
la imaginacién como “un movimiento engendrado por la sensa-
cién en acto”* como lo hacia Aristételes, ni como lo han hecho
filésofos y no tan filésofos a través de la historia, sino como la
“facultad de innovacién radical, de creacién y de formacién.”*

2 Qctavio Paz, Libertad bajo palabra, México, FCE, 3% edicion, 2006, p. 26.
2 Aristételes, De anima, 429a.
22 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 94.
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La imaginacion, o el imaginario, es el paso del caos al cosmos.

Creacion significa aqui creacion ex 7ibilo, la conjuncion en un hacer-
ser de una forma que no estaba allf, la creacién de nuevas formas del
ser. Creacién ontoldgica: de formas como el lenguaje, la institucion,
la musica, la pintura, o bien, de tal forma particula, de tal obra musi-

cal, pictorica, poética, etcétera.”>

Transformar la piel de un animal y convertirla en una piel su-
perpuesta a la propia y, ademads, hacerla objeto de disfrute estético
no tiene su origen en ninguna facultad biolégica ni mucho me-
nos en alguna finalidad ontoldgica, sino en la imaginacién crea-
dora de sentido. Y decimos «imaginacién» porque se trata de
significaciones que “forman la realidad social y estdn a un nivel
diferente del de los objetos puramente materiales, y porque la so-
ciedad no reconoce en ellas algo que es su propio producto.” El
sentido en el reino del cosmos no se trata de objetos materiales, ni
tampoco de algo extraido de ellos, sino de imagenes producidas
por la espontaneidad creadora humana. Pero creadora ex #ibilo,
desde la nada. ;Cudl nada? La que subyace al mundo. No hay so-
bre la tierra ninguna causa de la musica, sino que ésta surgié de
la nada, de aquel caos que, aunque vacio, contenia todo desde su
origen. “La creacién es ex nihilo pero no es in nihilo ni cum nibi-
lo; surge en alguna parte, y surge por intermedio de las cosas.”®
Cabria preguntarse aqui si se presenta, ahora, un nihilismo que
niegue el sustrato que dé razén de lo real. Castoriadis no pare-
ce caminar lejos de lo que Jacobi acusaba a Fichte al momento en
que el filésofo de Dissseldorf cred el término nihilismo:

Asi, cuando un ser, cuando un objeto debe llegar a ser completa-
mente conceptuado por nosotros, entonces debemos suprimirlo
objetivamente en el pensamiento —en cuanto existente por si mis-

» Ibid. p.95.

? Sonia Arribas, “Cornelius Castoriadis y el imaginario politico”, Foro interno.
Anuario de teoria politica, nam. 8,2008, p. 111.

 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 278.



122 Guillermo Lara Villarreal

mo— debemos anularlo, para que llegue a ser nuestra propia crea-
cidn, enteramente subjetiva, un mero esquema. No debe quedar
nada en ¢l, ni constituir una parte esencial de su concepto nada que
no sea nuestra accion, ahora una mera presentacion de nuestra Ima-
ginacién productiva.26

Mis adelante complementa este pensamiento, aunque es
entonces cuando, aparentemente, podria encontrarse el des-

marque que de ¢l realiza Castoriadis. Asi, afirma Jacobi:

El espiritu humano entonces, puesto que su entendimiento filo-
s6fico simplemente no puede ir mds alla de su propia produccion,
tiene que convertirse en creador del mundo y en creador de s mis-
mo para penetrar en el reino del ser, para conquistarlo mediante el
pensamiento. Sélo en la medida en que alcance esto tltimo expe-
rimentara ¢xito en lo primero. Pero tampoco podrd ser su propio
creador sino sdlo bajo la condicidn general dada: debe anularse a st
mismo segtin el ser, para surgir sélo como concepto: en el concep-
to de un absoluto emanar y disolverse, originariamente, a partir de
la nada, hacia la nada, para la nada, en la nada. O en el concep-
to de un movimiento de péndulo, que como tal, porque es movi-
miento de péndulo, se pone necesariamente limites a si mismo ez
general, pero que sdlo tiene limites determinados, en cuanto mo-

vimiento particular, mediante una limitacién z’nmmprensible.z 7

Contrario a esta idea, Castoriadis, como se afirmé pre-
viamente, no dirige la creacién hacia la nada ni para la nada
ni en la nada. Hay cosas, pero las propiamente humanas (in-
cluyendo al mundo natural ya pensado) no existen salvo por
la creacién de los hombres. Por esa razén afirma nuestro au-
tor que éstas “se crearon [...] cuz una multitud de cosas [...] y
ellas se crearon iz algo, y podemos decir, verdaderamente in
mundo, en un mundo que no sdlo es el mundo fisico, sino un

26 F. H. Jacobi, Carta de Jacobi a Fichte sobre el nibilismo, 16.
27 [dem.
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mundo cultural.”*® No obstante, aunque diste de este plantea-
miento ofrecido por Jacobi, segtin afirma Sonia Arribas, pare-
ce encontrarse en Castoriadis una suerte de nietzscheanismo.”
La metafora que da mds consistencia a lo ideal que a lo “real”,
la creacion ex nihilo y la realidad que no es mas que creaciones
¢ ilusiones son rostros que emulan a Dionisos. “Nada es cierto,
todo esta permitido™ decia Zaratustra y parece decirse entre
lineas con Castoriadis, aunque no sea del todo claro.

El hombre, pues, es creacién. Su vida se va en darle forma
al cavs. Sin embargo, tal creacion no es obra de lo meramente
natural, eso es solo un apuntalamiento (Anlehnung)*, ni tam-
poco resultado del ¢jercicio de la razén.** Las formas de la crea-
cién humana no son ldgicas ni fisicas, sino expresiones de la
libre imaginacién. Y libre no sélo por su origen, sino por su fi-
nalidad: lo que es humano no sirve, en definitiva, para nada:
“en el ser humano, la imaginacién carece de funcionalidad.”
Por eso instituye un mundo radicalmente otro, que s6lo le per-
tenece a ¢l y que no cesa de cambiar; instituye el cosmos.

Y la primera institucién (la primera forma creada) fue
la sociedad, “una forma que vuelve posible toda una serie de
creaciones.”** Ciertamente hay individuos, mdnadas psiquicas
que son lo més alejado de la colectividad y que se caracterizan
por “la pura imaginacién o imaginacion radical.”*> Acercin-
dose al pensamiento clésico, afirma nuestro autor como falsa
aquella concepcién, predominante en el liberalismo, de la so-
ciedad como una reunién de individuos; el hombre es social
no sélo por una tendencia a organizarse, sino porque en soli-

8 Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. p. 129.

¥ Cf. Arribas, op. cit. pp. 114-118.

30 Friedrich Nietzsche, As/ hablé Zaratustra, Madrid, Edimat Libros, 2004, p. 257.
3! Cf. Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 120.

32 Cf. Ibid. p. 94. El tema de la racionalidad serd abordada més adelante.

3 Ibid. p. 96.

3% Castoriadis, Lo que hace a Grecia, op, cit. p. 55.

% Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 122.
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tario y en estado natural ni siquiera es hombre. Frente a la tra-
dicién, no sélo filoséfica, sino, inclusive, cientifica, Castoriadis
afirma que la evolucién padecida por el hombre para llegar a
serlo efectivamente no se dio en el advenimiento de la racio-
nalidad, ni de la escritura, ni del trabajo. Lo que se transformé
fue, precisamente, su imaginacion.

La emergencia de la especie humana como especie viviente estd
marcada por esta neoformacién congénita [...] que estd constitui-
da por una imaginacién desarrollada mas alld de toda mesura, la
imaginacién que se volvié Joca, la imaginacién que rompi6 toda

servidumbre ﬁncional.3 6

De la nada la imaginacion cred formas sin utilidad, sin fina-
lidad y sin causa aparente. En ese momento la ménada se des-
garré a si misma, pues cred significados, los cuales, desde su
interior, se dirigen a otro. Asi como no puede haber un lengua-
je privado, al producir una imagen con sentido, aunque sin fun-
cién, la ménada, desde si misma, es arrojada hacia otra. Como
afirma Nicol: “Sin este interlocutor posible, los términos en que
se articula el pensamiento carecerian de significado” Por ello,
pensar al individuo independiente de la sociedad més que una
abstraccion es una aberracion, pues “solo nos volvemos verdade-
ramente individuos por la dedicacidn a algo distinto que nuestra
existencia individual. Y si esta cosa no existe mis que para noso-
tros, o para nadie —es lo mismo—, no hemos salido de la sim-
ple existencia individual, simplemente estamos locos.”* Pero la
moénada se desgarrd, se violentd a si misma al enfrentarse a su so-
ledad, se angustia al socializar.

El lazo entre la raiz psiquica y la raiz social, tanto en el caso del
odio como en todos los otros casos, es el proceso de socializa-

ci6n impuesto a la psique, mediante el cual la psique estd forzada

3 Idem.
% Eduardo Nicol, Los principios de la ciencia, México, FCE, 2001, p. 62.
38 Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. p. 31.
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a aceptar la sociedad vy la realidad, mientras que la sociedad vela,
con sus limitaciones, por su necesidad primordial de la psique: la
necesidad de sentido.”

El hombre s6lo puede pensarse en términos sociales, y tal
es su condicion tragica, pues se trata de su inico modo de ser,
aunque implique, de suyo, una fractura perpetua por la que el
ego es forzado a relacionarse con lo que no es él. Desde la au-
sencia del pecho para el infans hasta la regulacion social de la
conducta se alimenta un odio cuya raiz es “la resistencia de la
ménada psiquica a aceptar lo que para ella es igualmente ex-
tranjero: el individuo socializado cuya forma tuvo que adoptar
y los individuos sociales cuya coexistencia tuvo que aceptar.”*

El hombre crea el mundo del sentido y, desde entonces, na-
da tiene sentido. La claridad y la certeza se pierden en el la-
berinto* de la imagen creada sin razén y del desgarro por el
que el individuo forma parte de una colectividad sin saber por
qué. “Unicamente sobrevive creando la sociedad, las significa-
ciones imaginarias sociales y las instituciones que las sostienen
y las representan.™? Por su necesidad de sentido, instituye cier-
ta estabilidad en sus imdagenes. Y en esto consiste lo que Cas-
toriadis llama institucion primera de la sociedad: “el hecho de

% Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 187. Para el abordaje psicolégico del
desgarramiento de la ménada realizado por Castoriadis véase, ibid. pp. 184-187.
 Ibid, p 191.

# Metéfora constante en Castoriadis. Y también evidente, pues siendo el hom-
bre la configuracién de un mundo desde la nada, su creacion imaginaria posee las
certezas andlogas a las de un laberinto: “Pensar no consiste en salir de la caverna,
ni reemplazar la incertidumbre de las sombras por los contornos recortados de
las cosas mismas, la claridad vacilante de una llama por la luz del verdadero sol.
Consiste en entrar en el Laberinto [...]. Consiste en perderse en galerfas que sélo
existen en la medida en que las cavamos incansablemente, en girar en circulos en el
fondo de un callejon sin salida cuyo acceso se ha cerrado detrds de nuestros pasos,
hasta que esta rotacion abre, inexplicablemente, fisuras transitables en la pared.”
Véase, Cornelius Castoriadis, Les Carrefours du labyrinthe, Paris, Seuil, 1978, pp.
7-8; reed. Col. Point Essais, 1998, p. 6, apud. Jacques Algasi, “Consideraciones
preliminares”, en Cornelius Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 7.

# Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 123.
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que la sociedad se ¢7ea a si misma como sociedad, y se crea ca-
da vez otorgindose instituciones animadas por significaciones
sociales especificas de la sociedad considerada.”® Cada insti-
tucioén se anima por el espiritu de ese pueblo, o mejor dicho,
en cada institucion se crea el espiritu del pueblo.** Ahora bien,
aunque la sociedad otorgue vida, no es una simulacién o una
salvaguarda del estado natural, como podrian haberlo pensa-
do Hobbes o Locke, al contrario, es una perpetuacion de la
instituciéon del mundo humano: “La sociedad estd aqui para
humanizar a este pequefio monstruo que llega al mundo bra-
mando y para que resulte apto para la vida.™ La articulacién
de esta sociedad configura las instituciones seqgundas.*®

Hecho, pues, este despliegue categorial, podemos ya ate-
rrizar en lo que Castoriadis llama el imaginario social institu-
yente, es decir, aquellas significaciones creadas de la nada y que
permean en la conciencia de una comunidad. No s6lo hay ins-
tituciones, sino que hay un imaginario que da sentido de ellas
y de la realidad toda; son las creencias que, una vez interiori-
zadas, perviven en el espiritu de una sociedad, que la dotan de
contenido significativo y que “no se refieren ni a la realidad ni
alalégica™ asi como tampoco lo hacen por mor de una utili-

 Ibid. p. 124.

# Idea que parece remitir a Hegel, aunque las diferencias pesan mas que las si-
militudes. En verdad, no puede relacionarse ¢l imaginario de Castoriadis con el
espiritu del pueblo hegeliano puesto que el primero no concibe al espiritu, su fun-
damento l6gico, su sentido, su desarrollo en la historia, etc. ala manera que Hegel.
“Lo general que se manifiesta en el Estado, al igual que todas las formas que lo
integran constituyen lo que se denomina cu/tura de una nacién. Pero el contenido
determinado y la concreta realidad del Estado se halla en el espiritu el pueblo.”
Véase, G. W. F. Hegel, Filosofia de la historia, tr. Emanuel Suda, Buenos Aires, Ed.
Claridad, 3% edicién, 2008, p. 48. Puesto en su contexto, se muestra que las ideas
distan demasiado.

 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 123.

% Las hay transhistéricas como el lenguaje, el arte, etc. Y especificas, como lo puede
ser el cine. Cf. Idem.

 Ibid. p. 95.
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dad particular, aunque se traduzcan siempre en acciones, prac-
ticas y, como dijimos, en instituciones.

Por ejemplo, el imaginario colectivo no solamente cred, en
determinado momento de la historia, la vestimenta, sino que
instituy6 la obligacién moral de usarla précticamente siempre.
Mis atin, no basta con estar vestido todo el tiempo, hay tipos
de ropa, y no cualquiera es adecuada para cualquier ocasion.
En el fondo no hay realidad alguna que d¢é sentido a ello, sino
un imaginario creado y compartido que forma el carécter de
una sociedad, a tal grado que una falta contra esta institucion
se traduce en respuestas emocionales profundas: la vergtien-
za publica que devendré trauma de por vida. De igual forma,
como el hombre instituye un mundo para si, hasta ser varén
y ser mujer, afirma Castoriadis, se convierte en institucion.*
Vincular a la mujer con la maternidad y la alimentacion en
nuestros dfas podria tornarse ofensa, reafirmacion de nues-
tra sociedad machista; sin embargo, hacerlo en el neolitico
era una forma de divinizarla, era una veneracién de las poten-
cias femeninas por excelencia, origen de las Venus, recuerdo de
épocas en que lo femenino estaba en el centro de lo sagrado.”’
Ser mujer es una institucion social imaginaria.

El més evidente de los ejemplos es el lenguaje, creacion
imaginaria por excelencia que, ademds, muestra con claridad
el caricter social de la institucién. Toda una cosmovisidn es-
t4 condicionada por la pertenencia a un grupo lingiiistico par-
ticular. Pero inclusive “la realidad es [...] una significacién
imaginaria.”® Que para un pueblo la magia sea real y pa-
ra otro no, lo muestra. La sociedad instituye la realidad. Mas
propiamente, la imaginacién crea la institucién social reali-

# Cf. ibid. p. 120.

# Cf. Christine Downing, La Diosa. Imdigenes mitoldgicas de lo femenino, tr. Ma-
ria-Pau Pigem, Barcelona, Ed. Kairds, 1999, pp. 21-43.

>0 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 187.
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dad, a partir de la cual los miembros de una comunidad sabez,
sin saber por qué, que, para detentar el cardcter de real, el fe-
némeno necesita satisfacer ciertos criterios, creados de la nada
por el imaginario social de la misma comunidad. De igual ma-
nera, hasta el territorio mismo es una institucién imaginaria,
nunca una mera extension de tierra. Es apenas comprensible la
seguridad y firmeza de la idea: la amplitud que nos pertenece
del mundo abarca tales dimensiones; nuestro imaginario llega
hasta aquella linea o aquella barda. Més alla de ella, los hom-
bres ya nos son como nosotros. Yz 70 son nosotros. ;Qué dife-
rencia hay entre el espacio de un lado y otro? Materialmente,
ninguna. Imaginariamente, inmensa. El territorio puede tener
una carga significativa tan grande como aquella que Angelo-
poulos escenifica, en E/ paso suspendido de la cigiienia, median-
te una boda entre novios separados por la frontera en forma de
rio. Era agua, pero, al cruzarla, era la muerte. La figura de la ci-
giiena emulada por un hombre a un paso de superar el limi-
te fronterizo es la figura de la imaginacién creando el limite
a partir del cual los soldados tienen la obligacién de matar. El
significado no estaba ahi, lo pusieron los hombres.

Asi, una sociedad instituida es una sociedad mds o menos
clausurada; materialmente, en primer lugar, por las razones
obvias y previamente mencionadas de su circunscripcién geo-
gréfica e histérica. Pero, méds importante ain, toda institucién
social implica una clausura de sentido>" el imaginario es pro-
pio, ajeno al extranjero. Maquiavelo lo sabfa cuando afirmaba
que para mantener un territorio conquistado, el principe debia
procurar que “ni sus leyes ni sus tributos sean alterados.”* La
sociedad instituye su propia identidad y el individuo se apro-
pia de ella. “Ser socializado significa, en primer lugar y sobre
todo, investir la institucién existente de la sociedad y las signi-

5 Cf. ibid. p. 188.
52 Nicolas Maquiavelo, E/ Principe, tr. José¢ A. Vecino, México, Ed. Coyoacén,
2004, p. 40.



La politica del caos en Cornelius Castoriadis 129

ficaciones imaginarias insertas en esta institucién.”> Pero esta
cerrazon de la sociedad, aunque no sea absoluta, implica la ne-
cesidad no solamente de la diferencia con respecto a otras, si-
no a la valoracién de la propia como superior. Es claro, si no
aceptamos que nuestra institucion social es mejor que la veci-
na, no hay motivo para mantenerla. La mantenemos, asf como
la clausura con respecto a la institucién de al lado. Por tanto,
suponemos que nuestras imagenes sociales son superiores.’

[Asi] Entiendo aqui por cultura todo lo que supera, en la institu-
cién de una sociedad, la dimensién conjuntista-identitaria (fun-
cional-instrumental) y que los individuos de esa sociedad invisten
positivamente como “valor” en el sentido mds radical del término:
en definitiva, la paideia de los griegos. [...] Estos valores no son da-
dos por una instancia externa, ni descubiertos por la sociedad en
sus yacimientos naturales o en ¢l cielo de la Razdn. Son creados
por cada sociedad considerada, como nucleos de su institucion, re-
ferencias tltimas e irreductibles de la significancia, polos de orien-

tacién del hacer y del representar sociales.”

Mientras més esté una sociedad apegada a sus institucio-
nes y significaciones culturales mayor serd su clausura de sen-
tido. Surge entonces el multiculturalismo. Por su imaginario,
una sociedad esta convencida de que sus valores, sus practicas,
su organizacion, etc. son buenos, pero, al enfrentarse a valores,
practicas y organizaciones distintas, las propias ya no unica-
mente son buenas, so7 e/ bien. La comunidad se repliega sobre
si y defiende su imaginario. Desde entonces, siempre ha sido
motivo de gloria morir por la comunidad.> Y las razones por

%3 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 187.

> También podria reconocerse que los otros son iguales o superiores, aunque, el
primer caso es una consecucion histdrica eminente y, por tanto, pricticamente
utdpica hasta ahoray, en el segundo caso, aunque hay e¢jemplos histéricos, tampo-
co s la normalidad. Cf. ibid. p. 193

% Castoriadis, Ventana al cavs, op. cit. p. 15.

>¢ Cf. Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 192.
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las cuales los hombres estdn dispuestos a morir, son las mismas
por las que estan dispuestos a matar, dice al comienzo de H¢-
roe, de Zhang Yimou. En tanto se conserve la radicalidad de la
clausura, no sdlo existiran el odio y la guerra, sino que se pen-
sardn justos, pues la imposicién del imaginario al extranjero es
bueno para nosotros y para ellos.

Acceder a la idea de una posible incompatibilidad de las culturas
solo es posible en una sociedad para la que, independientemente
de su adhesion a sus instituciones, se ha producido una primera
apertura interna, que posibilita una toma de distancia con respec-

to alo instituido.””

El mundo de la cultura es un reino de luz y sombras. Posi-
bilita la libre creacién, pero también crea la institucién de la
guerra. Por ello, es un mérito histérico el advenimiento del re-
conocimiento de la alteridad cultural, esa osadia, como dirfa
Voltaire en su Elogio histdrico de la razdn, de “pronunciar la
palabra ‘tolerancia’”*®

Volvamos a la definicién de cultura. La légica conjuntista-
identitaria, mencionada previamente por Castoriadis, es ex-
presion de la racionalidad que ha pretendido ser la cualidad
humana por excelencia. “Esta légica establece los significa-
dos como si estuvieran estrictamente determinados y siguie-
ran reglas. Reduce la entidad de las cosas a categorias rigidas,
y el devenir de los procesos a secuencias reguladas.” Oculta
la institucion imaginaria de los significados y ostenta una co-
rrespondencia entre el intelecto y las cosas, una determinacién
absoluta de la realidad por parte de la razén. Y a partir de di-
cho modelo se configura un ideal cientifico que pretende no
ya sélo conocer el mundo, sino predecirlo. Tal es el sentido,

7 Ibid. p. 194.

38 Voltaire, Cuentos completos en prosa y verso, tr. M. Armifio y M. Dominguez,
Meéxico, Ed. Siruela/FCE, 2006, p. 699.

% Arribas, op. cit. p. 112.
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por ejemplo, de los juicios sintéticos & priori. Prediciendo los
fenémenos, se permite el devenir del progreso técnico, apare-
ciendo, asi, la otra cara del rostro de lo conjuntista-identitario,
lo funcional-instrumental. Pero lo humano carece de funcién.
El hombre de verdad no pregunta para qué sirve la Gioconda o
la filosoffa. Decadente serd la sociedad que detenga su valora-
cién en el posible servicio de las cosas. “La cultura es el domi-
nio del imaginario en el sentido estricto, el dominio poiético,
lo que en una sociedad llega més alld de lo que es solamente
instrumental.”®?

Si la cultura es paideia, entonces el proceso de socializa-
cién, la creacidon de formas y el imaginario social instituyen-
te no son sino un proceso educativo. La auropoiésis del hombre
es su educacién, entendida no como “lo que ocurre en las es-
cuelas, sino [como] el conjunto de las influencias formadoras a
las cuales estd expuesto el individuo, que empiezan con el na-
cimiento y concluyen con la muerte.” A partir de lo cual se
tiende un tenso cordel que amenaza con abandonar la auto-

€ Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 99. Aristételes decfa que “hay una
cierta educacién que debe darse a los hijos, no porque sea ttil ni necesaria, sino
porque es liberal y noble.” Véase, Politica, 1338a. Por otro lado, que la cultura sea
lo que carece de funcién puede repercutir hondamente en el pensamiento de otro
grande del siglo XX, Ernst Cassirer, quien afirma, en su Antropologia filosdfica,
que “si existe alguna definicion de la naturaleza o esencia del hombre debe ser en-
tendida como una definicién fincional'y no sustancial.” (pp. 107, 108). Funcional
mas no instrumental. En Cassirer el hombre también crea formas, aqui llamadas
simbdlicas, como el arte, la religion, el lenguaje, etc. cada una con una funcién
particular y, a la vez, todas ellas dirigidas hacia una funcién general: “la progre-
siva autoliberacién del hombre.” (p. 333). Por un lado, pues, Castoriadis parece
oponerse férreamente a Cassirer, puesto que, al postular la creacién ex nihilo, no
admite que las creaciones tengan una direccién inmanente, sino que también ésta
es producto de la creacion. Sin embargo, por otro lado, el punto de llegada es el
mismo, pues aunque para Cassirer la cultura sea funcional, su fin es la libertad.
No serfa, entonces, el maestro de Maburgo un partidario mds del clan de la logi-
ca conjuntista-identitaria; ¢l también considerarfa mds humano que un utensilio
no se limitara a cumplir su funcién instrumental, sino que tuviera también, por
ejemplo, un carédcter estético.

¢! Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. p. 100.
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nomia para consumirse en la heteronomia. Sobre esto habla-
remos en el siguiente apartado, pero baste apuntalar el peligro
de que un cierto imaginario sea asimilado de manera tal que
se considere valido de manera inobjetable, no por una evalua-
cidn a consciencia, sino por un asentimiento inmediato y ca-
si automatico.

Pero la sociedad se instituye, se crea, y de ahi adquiere sen-
tido la distincidn cldsica entre physis y nomos. Las significacio-
nes no son por naturaleza, sino por zomos “concebido como
[...] posicién de una regla a la vez instituida, constituida e ins-
tituyente, constituyente de una comunidad.”? Sin embargo,
este nomos tiende postularse como physis, es decir, como si la
institucién actual fuera por naturaleza, como si fuera defini-
tivamente la tnica posibilidad de consolidar la vida humana
como tal. Pero la organizacién de la sociedad se instituye, y s6-
lo ahi en donde lo sea por esa misma comunidad devendrd lo
politico; s6lo donde el imaginario se reconozca como zomos'y,
por ello, como creacién humana susceptible de transformacio-
nes y enjuiciamiento. El imaginario social instituido debe vol-
verse politico.

La politica como autonomia

“[...] a lo que llamamos cielo y mundo [...] le ha tocado
cumplir un movimiento circular retrégrado [...] a saber, que
en ciertos momentos es guiado en su marcha por una causa di-
vina diferente de ¢l, [...] mientras que en otros [...] sigue an-
dando por su propio impulso.™ Tal es el escenario montado
por Platdn para narrar el mito del Reino de Cronos,®* el cual,
manera escueta, consiste en lo siguiente: puesto el mundo en

6 Castoriadis, Lo gue hace a Grecia, op. cit. p. 300.
% Platdn, Politico, 269¢, 270a.
4 Cf. Ibid. 269c-274e.
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aquella necesidad de cumplir un doble ciclo de movimientos
circulares opuestos, se definen dos eras; primero, la de Cronos,
época en que los dioses cuidan del mundo, particularmente de
los hombres, facilitdindoles sus dones y servicios. Cronos apa-
rece como un divino pastor que cuida de su rebafio humano.
Mientras que los hombres nacen de la tierra, ancianos, y con el
paso del tiempo se tornan cada vez mas jovenes. Al culminar
el ciclo, se revierte el movimiento y, ante la catdstrofe, se reti-
ran los dioses. Ahora, los hombres nacen bebés y se vuelven
ancianos, quienes, a su muerte, son enterrados, como si espera-
ran el cambio de ciclo para regresar a la vida. Es la era de Zeus.

[...] en el tiempo que sigue inmediatamente a este abandono [de
los dioses], contintia [el mundo] llevando todo del mejor modo
posible y a medida que transcurre el tiempo y lo invade el olvi-
do més se aduena de ¢l su condicién de antiguo desorden, y luego,
cuando el tiempo toca a su fin, el desorden hace eclosion y pocos
son los bienes y mucha, en cambio, la mezcla de opuestos que ¢l
incorpora; corre entonces el peligro de su propia destruccion y de

lo que enél contiene.®

Basta con sentirse viejo cada dia que pasa para confirmar
en qué ciclo cdsmico nos encontramos. El hombre, en el Reino
de Zeus, esta descarriado, estd condenado a resolver sus pro-
blemas con sus propias fuerzas, “el mundo queda librado a si
mismo y se supone entonces que la humanidad se desenvuel-
ve sola, tanto para luchar contra los animales salvajes como pa-
ra asegurar su propia subsistencia material y su organizacion
interna.”® Tal es la tragedia méxima del hombre: perder el
tutelaje divino para devenir auténomo, es decir, para volver-
se “aquel que se otorga a si mismo sus propias leyes. (No aquel
que hace lo que se le ocurre [eso pasaria en el Reino de Cro-

S Ibid. 273c, d.
% Cornelius Castoriadis, Sobre el Politico de Platon, tr. Horacio Pons, Madrid,
Ed. Trotta, 2004, p. 127.
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nos), sino quien se proporciona leyes [que segun el Prozdgoras”

es lo que les dio Zeus a los hombres]).”*

Aunque Castoriadis no parta de la asimilacion previa del
bello mito, su significado ofrece claridad a la comprension de
su filosoffa politica, pues la base sobre la que estd construida
es, precisamente, la tensién entre autonomia y heteronomia.
La primera pareceria tener su hegemonia asegurada desde que
la sociedad y su contenido se instituyen por los mismos hom-
bres a partir de significaciones imaginarias; sin embargo, estas
mismas imégenes sociales pueden empoderarse hasta que con-
trolen dogmaticamente una cultura. Surge la heteronomia, “el
hecho de pensar y actuar como lo exigen la institucién y el me-
dio social (abiertamente o de un modo subterrdneo).”

Es entonces, y sélo entonces, que podria hablarse, aun-
que Catoriadis no lo haga, de ideologia.”® Leyendo a Althus-
ser podria concluirse que practicamente todo es ideologfa, pues
no esta clara la diferencia, si es que la hay, entre lo cultural y
lo ideoldgico.” El propio Luis Villoro senala esta familiaridad

 Cf. Platén, Protdgoras, 320¢-323a

¢ Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 118.

@ Ibid. p. 108. “Este tipo de institucién cubre la casi totalidad de la historia hu-
mana. Asf ocurre en las sociedades heterénomas: crean ciertamente sus propias
instituciones y significaciones, pero ocultan esta autocreacién, imputédndola a una
fuente extrasocial —los antepasados, los héroes, los dioses, Dios, las leyes de la
historia o las leyes del mercado—, en todo caso una fuente exterior a la efectiva
actividad de la colectividad efectivamente existente. En tales sociedades heteréno-
mas, la institucion de la sociedad tiene lugar en el cierre del sentido. Todas las pre-
guntas formulables en la sociedad considerada pueden encontrar respuesta en las
significaciones imaginarias, mientras que las que no pueden hacerlo son, mas que
prohibidas, imposibles mental y psiquicamente para los miembros de la sociedad.”
Véase, Cornelius Castoriadis, “La democracia como procedimiento y como régi-
men” [en linea], febrero, 1996 [Consultado: 7 de agosto de 2013], disponible en
la Web: htep://www.globalizacion.org/biblioteca/CastoriadisDemocracia.htm
7" Como se maneja en las distintas definiciones propuestas por Villoro en su ensa-
yo “Del concepto de ideologia”. Cf. Luis Villoro, E/ concepto de ideologia, México,
ECE, 2 edicién, 2007, pp. 15-37.

' Cf. L. Althusser, Ideologia y aparatos ideoldgicos del Estado, México, Ed. Quinto
Sol,2008.
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al ofrecer una de las definiciones de ideologfa, a saber: “Con-
juntos de enunciados que expresan creencias condicionadas,
en tltimo término, por las relaciones sociales de produccién.””>
Anadiendo que “podria tratarse de estilos de pensar y creencias
basicas de una época histdrica, de creencias comunes al conjun-
to de una sociedad, o bien de creencias que corresponden a una
clase o un grupo social especificos.””® Lo cual no parece diferir
en nada del imaginario social instituido. Sin embargo, hacer de
toda creacion cultural un aparato ideoldgico parece una exa-
geracién. Y eso mismo considera Villoro al delimitar de forma
mas puntual lo que, para él, resulta ideoldgico:

Las creencias compartidas por un grupo social son ideoldgicas si
y sélo si:

No estdn suficientemente justificadas [...].

Cumplen la funcién social de promover el poder politico de ese

grupo [..].74

Lo cual, a su vez, coincide con las condiciones senaladas
por Castoriadis para definir lo heter6nomo, es decir, “el imzpe-
rativo o la necesidad de una fundacién y de una garantia extra-
social (extrainstitucional) de la institucién; [y] el imperativo o
la necesidad de que resulte imposible todo cuestionamiento de
la institucién.””> La ideologia no seria el imaginario y la cul-
tura toda, sino la heteronomia, un zomos que, aunque igual-
mente creado, se impone como el tnico posible, que no es
susceptible de criticas y que oculta su cardcter de institucion
humana. Lo cual da, asimismo, razén del conflicto multicul-
tural y las guerras, previamente mencionado.

La heteronomia y el odio al otro tienen una rafz comun: la casi
absoluta imperiosidad, la casi necesidad de la clausura del sentido,

"*Villoro, op. cit. p. 18.

7 Idem.

* Ibid. p. 27.

7 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 189.
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que deriva de las tendencias intrinsecas a la institucién y de la bus-
queda de certezas tltimas por parte de la psique singular que lleva
aidentificaciones extremadamente fuertes, a cuerpos de creencias

estancas compartidas y sostenidas por colectividades reales.”®

Sélo habri ideologia si las creaciones imaginarias ¢jercen
heteronomia. Esto sucede cuando se atribuyen un contenido
sustancial, incuestionable e, inclusive, como se dijo, extraso-
L77 Que el petréleo deba no privatizarse, que la educacion
deba tener caracteristicas puntuales, que las conductas deban
adecuarse a ciertos pardmetros morales y que todo ello sea -
cuestionable, que no pueda debatirse ni deliberarse y que sea

cia

impensable una transformacién paradigmdtica son manifesta-
ciones de la heteronomia (o de ideologta).

Ahora bien, en el rubro de la apariencia de la institucién
extrasocial, Castoriadis refiere a la fuente religiosa.”® Cabria
preguntarse si, dado que en la religién, principalmente la re-
velada, los principios vienen desde arriba, serfa ineludiblemen-
te heterénoma. ;En verdad podria sostenerse un valor cultural
tan negativo de la religién? ;O serd la religion la posible refu-
tacién de la propuesta de Castoriadis? Quizés el sentido en
que lo religioso deviene heteronomia es cuando pretende ins-
tituirse politicamente, cuando se le usa para legitimar el po-
der, para justificar una creencia o, inclusive, cuando no admite
cuestionamientos. Pero un hombre que crea sinceramente que
su espiritu es insuflado por la Gracia divina para realizar ac-
tos de caridad, sen verdad padece heteronomia, en tanto que
su creencia serfa llevada a algo mds alla de la institucion social?
¢Se torna ideoldgico suponer la existencia de algo que influya
en el mundo humano pero que esté més alld de é1? ;O serdn
los elementos propios de la religion aquello 77z y cum se realiza

7 Ibid. p. 196.
77 Cf. ibid. p. 119.
78 Cf. ibid. p. 188.
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la creacion ex nihilo? Quizas aqui brote aquel nietzscheanismo
al que parece acercarse el pensamiento de Castoriadis.

También tenemos [en el Politico] [...] la reintroduccion (274c-d)
mis cruda de una heteronomia completamente mitica. Platén re-
cupera en este caso la tradicién mitoldgica: quienes inventaron
herramientas, ciudades, murallas, navios no son los hombres, co-
mo nos ensefa la tradicién democritea retomada por Tucidides.
No, para Platén vuelven a ser Prometeo, Hefesto y Atenea quienes
han dado a los hombres las artes que necesitaban para sobrevivir,
y en un momento, por otra parte, en que los acechaba la extin-
ci6n porque los animales salvajes eran mucho mas numerosos que
ellos.”?

Detras de estas palabras hay un supuesto fuerte, a saber,
que las artes no fueron inventadas por Hefesto o Atenea.
Castoriadis podria caer en un exceso de confianza en su pro-
pio sentido imaginario de lo real, tildando de heterénomo lo
que ¢l supone falso. La critica al conflicto multicultural po-
dria revertirse. Que la autoridad del rey venga de Dios y que
esto se convierta en un falso dogma o que el tnico criterio de
verdad sea la de la ciencia positiva son reafirmaciones de lo
mismo. Quizds podria reformularse el aspecto extrasocial de
todo lo heterénomo para referitlo como aguello que pretenda
desvincularse del imaginario creador. Asi, que la justicia ten-
ga fundamento en Dios no serfa heterénomo en si mismo, si-
no s6lo cuando se afirme que para tal certeza no fue necesaria
la intervencién de las potencias humanas. Manteniendo, por
su parte, intacto, como elemento de lo heterénomo, el ambito
de lo incuestionable, serfan, asi, éstas las dos condiciones de la
heteronomia y no ya sélo lo vagamente extrasocial, salvando-
se asi lo religioso de estancarse perpetuamente en el estado de
lo heteré6nomo.

7 Castoriadis, Sobre el Politico de Platén, op. cit. p. 136.
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Pero, ahora, se necesita una salida de este campo ideoldgico
que sea, a la vez, una entrada al reino de la autonomia. “El pro-
yecto democrético es el esfuerzo, ain incumplido, de encarnar
en las instituciones, tanto como sea posible, la autonomia indi-
vidual y social. En otros términos, va a la par de la emergencia y
de la afirmacién de la capacidad de la sociedad para cuestionar
sus instituciones y para cambiarlas.”® El proyecto democrético
es lo que propiamente podria llamarse politico, pues “entende-
mos por politica una actividad que apunta a la institucién de la
sociedad como tal. Y de tal actividad explicita y auténoma no
conocemos [...] ejemplo anterior al de la antigua Grecia.”™' Y en
otro lugar, agrega nuestro autor que “esta ruptura [con la insti-
tucién], la encontramos solamente dos veces en la historia de la
humanidad: en la Grecia antigua, por primera vez, y luego en
la Europa Occidental a partir de fines de la alta Edad Media.”*
Tiene sus razones, pero ¢no se habria dado este rompimiento
también durante la Ilustracion? Ciertamente decia Cassirer que
“el perfodo de la Ilustracién no elabord una nueva filosofia po-
litica. [...] Las mismas ideas se repiten una y otra vez: ideas que
no fueron creadas por el siglo XVIIL”®* Pero, ¢al final de la al-
ta Edad Media hay una creacion radical de ideas formadas ex-
clusiva y absolutamente durante tal periodo? Schopenhauer
afirmaba que la filosoffa escoldstica se extendié desde San Agus-
tin hasta Kant.** ¢En verdad se realizé aquel rompimiento, du-
rante dicha etapa? ¢O tampoco se dio durante los afios de la
institucién del cristianismo, en que el pensamiento critico se
dirigié tanto hacia el orden social establecido como a sus fun-

8 Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. p. 88.

81 Castoriadis, Lo que hace a Grecia, ap. cit. p. 69.

82 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 117.

8 Ernst Cassirer, £/ mito del Estado, tr. Eduardo Nicol, México, FCE, 22 edicién,
2004, p. 208.

8 Cf. Arthur Schopenhauer, E/ mundo como voluntad y representacion. Vol. I, tr.
Roberto R. Aramayo, Madrid, FCE, 2005, p. 526.
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damentos internos? La importancia de esto no es meramen-
te erudita, sino que permitirfa saber la frecuencia con la que los
hombres se han sacudido el yugo de la heteronomia en la historia.

La democracia, pues, serfa la consolidacién de la autono-
mia, aunque se trate, sin embargo, de un proyecto escaso en la
historia y que, en definitiva, no nos rige en la actualidad, pues,
en realidad, nuestros regimenes, mds alla del nombre, afirma
Castoriadis, no son mas que oligarquias liberales*> La demo-
cracia es “un régimen de autorreflexividad colectiva™¢, como
se dio en el surgimiento de la antigua pdlis griega, en donde
“todas las cuestiones de interés general que el soberano tenia
por funcién reglamentar y que definen el campo de la ark/é,
estan ahora sometidas al arte oratorio y deberdn zanjarse al
término de un debate.” Asi lo presumia el propio Pericles en
su Oracidn fiinebre:

Pero nosotros por lo menos juzgamos convenientemente las co-
sas y reflexionamos sobre ellas, ya que no creemos que las pala-
bras constituyan un obstéculo para la accidn, sino que més lo es el
no pensar antes de actuar. Y es que nos distinguimos por ser muy
osados y por considerar a fondo lo que vamos a emprender, mien-

tras que en los demds la ignorancia conlleva audacia y la reflexion,

vacilacion.®®

Quizas, una de las razones por las cuales la antigua Gre-
cia era para Castoriadis una fuente inconmensurable de au-
tonomia era porque, en términos activos, la politica no

% Cf. Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 156.

8 Castoriadis, Ventana al caos, ap. cit. p. 99.

87 Jean-Pierre Vernant, Los origenes del pensamiento griego, tr. Marino Ayerra,
Buenos Aires, Ed. Paidds, 2008, p. 62. Castoriadis discute la posicién que més
adelante tomard Vernant, para quien “primero estarfa la creacion politica y, de
alguna manera, el nacimiento de la filosoffa serfa un producto en el sentido vul-
gar, una consecuencia de la constitucién de la comunidad politica. [...] Digamos
ahora que, en mi opinidn, la constitucién de la comunidad politica ya es filosofia
en acto.” Cf. Castoriadis, Lo que hace a Grecia, op. cit. pp.70,71.

88 Tucidides, Historia de la Guerra del Peloponeso, 11, 40.
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recibia intervenciones divinas: “El dios griego no impone
mandamientos.”®’ Y situdndose en este exdtico ambiente, Cas-
toriadis, rescata (y reelabora) tres categorias griegas que defini-
rdn tres dmbitos de lo social: oikos, el espacio privado; el agord,
el ambito privado/publico, en el cual, aunque se delibere sobre
asuntos de interés comun, no se tiene, sin embargo, el poder
de institucion legal; y, finalmente, por ello surge la ekklesia, el
espacio publico/publico, con poder legislativo.”® Nuestras “de-
mocracias’ privatizan la ekklesia, pero quieren convencernos
de lo contrario. Eso no es democracia, pues, como afirma el fi-
l6sofo, “libertad bajo la ley —autonomia— significa partici-
pacioén en el posicionamiento de la ley.”" La publicidad de la
ekklesia. La democracia sera, entonces, “el devenir verdadera-
mente publico de la esfera publica/publica.”* Lo cual reper-
cute, inclusive, en el 4mbito de los medios de comunicacién,
pues una sociedad no puede volverse auténoma mientras no
tenga una adecuada informacidn; no se trata de debatir por el
puro placer de hacerlo, sino de que, en verdad, la cosa del pue-

blo sea publica.

El devenir verdaderamente publico de la esfera publica/ptiblica
implica que la colectividad y los poderes publicos tengan la obli-
gacion de informar realmente a los ciudadanos a propésito de to-
do lo referido a las decisiones que hay que tomar, informacién que
necesitan para poder tomar estas decisiones con conocimiento de

causa.%

Un uso privado de la informacion a través de los medios se-
ria, en Villoro, ideolégico, en Castoriadis, heterénomo, pues

8 Roberto Calasso, Las bodas de Cadmo y Harmonia, tr. Joaquin Jord4, Barcelo-
na, Ed. Anagrama, 4* edicién, 2006, p. 220.

0 Cf. Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 152.

! Castoriadis, “La democracia como procedimiento y como régimen”, op. cit.

%2 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 152.

% Ibid. p. 153.
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se ocultaria el cardcter de institucién social de su imaginario
y de su organizacién, es decir, se pondria un velo en el mun-
do para que los intereses particulares se vuelva incuestionables,
no por falta de participacion social, sino porque el fondo de las
cosas se mantiene oculto, ajeno al escrutinio publico.

Podemos develar, asi, el presupuesto de la democracia, de
la verdadera, de aquella cuyo proyecto tiende a resguardar la
autonomia: se trata no de otra cosa que del caos. Es claro, la
reflexividad colectiva y publica que deviene con el estado de-
mocratico supone que detrds de las significaciones imagina-
rias sociales se esconde el vacio; por lo tanto, no hay nada que
determine las instituciones de una sociedad més que el poder
creativo de ella misma. Ahi s6lo encontramos “el abismo de-
tras de las apariencias fragiles, el velo friable del mundo orga-
nizado e incluso del mundo supuestamente explicado por la
ciencia.””* El caos que es el hombre, tan terrible que lo ocul-
ta en sus instituciones, no sdlo hace posible sino que exige de
la colectividad la constante critica y puesta en duda de sus cer-
tezas y seguridades pues, por ¢l mismo, el mundo humano es
siempre transformable y siempre creativo. Pero no puede per-
mitirse que las fuerzas creadoras se privaticen, el imaginario
social instituyente debe ser auténomo, pues solo asi serd hu-
mano. Descartes, ubicado en ese otro momento de ruptura
post medieval, pudo dudar de todo, aunque, en otra época, “en
el siglo VIII no habria dudado de nada.”

Pero asi como el hombre en el reino de Zeus vivia la tra-
gedia de volverse libre renunciando a su salvaguarda divina,
exponiéndose a los peligros de su destruccion, ahora la demo-
cracia se vuelve trdgica también, pues “la cuestion del hombre
es la cuestion de la hubris [...] Debemos encontrar nosotros
mismos las leyes que debemos adoptar; los limites no estan

%4 Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. p. 82.

% Ibid. p.97.
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trazados de antemano, la hsibris es siempre posible.”® Por
eso la democracia es el “régimen de la autolimitacion [...] de
la autonomia o de la autoinstitucién.”” Pero incluso entonces
permanece latente la posible transgresion, ya que las figuras
imaginarias pueden contradecirse y negarse. Antigona lo ex-
presa con excelsitud. El ritual religioso se enfrenta a la ley del
tirano. Incluso resolviendo el trance democriticamente la vio-
lacién habria sido cometida y la solucién implicarfa que algu-
na de las partes tendria que ceder. Y son los hombres mismos
quienes deben edificar la solucidn, con sus fuerzas y su propio
criterio.

El hombre cred del caos su realidad, adquirié con ello la res-
ponsabilidad de regular sus propias creaciones desde los pa-
rimetros que ¢l mismo se otorgue. Pero como es falible en su
limitacion, reprimir la critica, la deliberacion, el debate, etc. es
adelantar el proceso cdsmico de su destruccion, establecer un
régimen heterénomo que afiore el regreso de Cronos, dejindo-
se llevar por el movimiento circular que, mientras mis pronto
cambie, mejor. La tragedia llegard cuando descubramos que el
mundo no cambiard de rumbo y que el tnico modo de vivir el
mejor de los posibles serd credndolo y gobernandolo, todo desde
nuestras fuerzas, con nuestros criterios y desde el feroz impetu
que desde el caos nos hizo nacer.

Conclusiones

El imaginario carece de funcién instrumental. Esto es
claro pues la utilidad niega la autonomia: el fin particular se
impone a la comunidad. El excesivo culto a la técnica de los
tiempos actuales irrumpe en el deseo de libertad, pues se susti-
tuye la creacién de formas por la fabricacién de utensilios: a las
capacidades humanas se les pone una limitacion, a saber, que

% Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 151.
97 Idem.
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sirvan para algo. El deseo imaginario colectivo se convierte en
perseverar en la heteronomia.

Las potencias creativas parecen atrofiadas, a lo mds que se
llega es a convertirse en muy buen imitador. La critica no ins-
tituye nada nuevo, sélo ofrece la mejor (o la menos peor) de
las posibilidades entre dos o tres opciones de productos. Se
ha vuelto imperativo “un renacimiento, un nuevo resurgir del
proyecto de autonomia individual y colectiva, es decir, de la
voluntad de libertad. Esto exigirfa un despertar de la imagina-
cién y del imaginario creador.””®

Hemos expuesto, ya, tres de los conceptos centrales en Cas-
toriadis: caos, imaginario y autonomia. Y a partir de ellos
hemos referido una pequena construccién de su magna fi-
losofia politica: la institucién de la democracia en un senti-
do propio y estricto. Todo ello atendiendo a su antropologia:
el fondo del hombre es una nada creadora. ;Cémo trans-
formar nuestra sociedad? Hay que demoler nuestra cultu-
ra y crear una radicalmente otra, esto es, “la destruccién de
los ‘valores’ que orientan el hacer individual y social (consu-
mo, poder, posicién, prestigio —expansion ilimitada del con-
trol ‘racional’—).”*” Hay que cambiar el imaginario, creando
uno nuevo, desde sus raices. “Pero, justamente, una transfor-
maci6n radical de la sociedad, si es posible —y profundamen-
te que lo es—, podra ser inicamente la obra de individuos que
quieran su autonomia, tanto a escala social como en el nivel
individual.”’® El resultado es posible, pues estd constatado
histéricamente, sdlo se necesita aquello que debiera ser la ense-
flanza méxima que, a titulo personal, recomendarfa jamds ol-
vidar: la vis formandyi, la capacidad de crear, en fin, la voluntad

de libertad.

% Ibid. p. 109,
% Castoriadis, Ventana al caos, op. cit. pp. 17, 18.
190 Castoriadis, Figuras de lo pensable, op. cit. p. 126.
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