Cuando proclamamos la oracién del Padre Nuestro, decimos "nuestro” no porque $€amos
muchos, sino porgue somos hermanos. Si existe realmente esta relacién profunda entre
nosotros -que ya vislumbraba con bastante claridad el texto de Gn 4,1-16- podemos
considerar que todo atentado contra cualquier persona es un fratricidio. El acercamiento
altexto de Gn 4,1-16 nes proporciona unas referencias importantes para profundizar sobre
la fraternidad, la seriedad de ésta y las consecuencias de no asimilarla.

Cuando alguien se pregunta por s mismo, para que se dé una respuesta coherente y real debe surgir
inmediatamente también la pregunta donde esta mi (tu} hermano?, pues la realizacion come persona
solamente se da en la medida de la fraternidad. Lo demas no pasa de ser una ilusién.

A partir de esta idea se realizé un acercamiento sencilio y (til a uno de los textos veterotestamentarios
mas ricos en relacién a este tema: Gn 4,1-18, donde aparecen Caln y Abel, dos hermanos en los que la
humanidad se siente identificada.

En la misma Sagrada Escritura ya aparece citado este relato’, como también en algunas obras judias’,
sefial de que suscitaba cierto interés. A ésto nosotros agregamaos una motivacion mas: la importancia y
la actualidad del tema de la fraternidad.

El desarrollo sera el siguiente: iniciamos con una traduccién propia a partir de! texto hebreo proponiendo
una serie de anotaciones que nos permitan -desde el inicio- ser respetuosos con el texto. Enseguida
constatamos el género literario y hacemos una propuesta de estructuracién. Por (iltimo, asimilando los
momentos anteriores junto con un analisis de las palabras claves o 'conductoras’ del texto proponer unos
puntos exegéticos.

Antes de comenzar debo aclarar que mi intencién no es presentar la hermenéutica del fexto sino
solamente, a partir del andlisis de algunos elementos constitutivos proponer algunas pistas exegéticas
como apoyo a la actualizacién que cada quien puede y debe hacer. Al final de cuentas, en toda
hermenéutica o actualizacion en relaciéon a la Palabra de Dios nadie puede suplir a otro, nadie es maestro,
todos somos discipulos.

* Cf. 14n 3,12; Heb 11,4; Mt 23,35; Sab 10,3.

¢ Cf. Pirgé Rabbf ‘Eliezer [Los capitulos de Rabbi Eliezen), versidn critica, introduccién y notas por
Pérez Fernandez, M. Valencia, Institucién san Jerénimo para la investigacién Biblica (Biblioteca Midrasica
n. 13}, 1988 pp. 161-166; Abot de Rabbi Natén, versién critica, introduccidn y notas por Navarro Peird, M.
Valencia, Institucién san Jerénimo para la investigacién Biblica(Biblioteca Midrasica n.5), 1987 pp.195-199.
Ambas obras presentan ejemplos muy claros de cémo se leia y entendia el relato "Cain y Abel” en la
literatura judfa.




v. 1: Adén conocié a Eva, su mujsr, ¥ concibié y die a luz a Caln, y dijo: 'procreé un hombre con el
Sefior'.

v. 2. Y prosigui6 para dar a luz al hermano de él, a Abel. Abel fue pastor de ganado menor y Cain fue
servidor de la tierra (labrador).

v. 3: Y al cabo de los dias hizo llegar Caln del fruto de la tierra ofrenda para el Sefior.

v. 4: Abel hizo llegar, también él, primicias de su ganado y de la grasa de ellos. Y se fij6 con agrado
el Sefior hacta Abel y hacia su ofrenda.

v. 5: Y hacia Cain y hacia su ofrenda no se fijé con agrado, y hubo mucha irritacién* para Caln y
cayeron sus caras.

v, 8: Y dijo el Sefor a Cain: ‘; por qué hubo irritacién® con relacién a ti y por qué cayeron tus caras?

v. 7: °s Acaso no si haces bien levantar y si no haces bien a la puerta el pecado acechante? Y aunque
tiene ansia (pasién) de ti, t0 puedes dominarlo’.

v. 8:Y dijo Cain a Abel su hermano: 'vayamos al campo”. Y fue en el estar de ellos en el campo, y
tomé Cain a Abel su hermano y maté a él.

v. 8. Y dijo el Sefor a Cain: '¢dénde estd Abel tu hermano?' Y dijo: 'no sé, ¢vigilante (guardante) de
rmi hermano soy yo?'

v. 10: Y dijo: "¢ qué hiciste? jescuchal’ las sangres de tu hermano claman a mi desde la tierra.

v. 11: Y ahora, maldito t( desde la tierra que abrié su boca para tomar las sangres de tu hermano de
tu mano.

* El aparate critico propone una variante que presenta la versién de los LXX: dia tou Theou

(también la Vg presenta lo mismo: per Dominum). Tanto estas propuestas, como el significado general
de la particula hebrea f, enfatizan el rol decisivo de Digos dentro del nacimiento (¢f. Gn 29,31; 30,2.22;
1Sm 1,6.11).

' El sujeto aqui no es precisamente Cain, tampoco el Sefior. hrh aparece mds bien cemo un verbo
reflexivo que tiene como complemento a Cain.

* Nuevamenie aparece el verbo hrh, que ya habiamos constatade en el v. §, en forma impersonal.

® Este verso de por sl es complicado. Alonso Schikel, L. opina que aqui hay dos condiciones
antitéticas y dos -0 una- apddosis con el sentido de que, en cualquier caso -se offezca o no rectamente-
el pecado estd acechante a la puerta (cf. 2, D6nde esta tu hermano? Textos de fraternidad en el libro del
Génesis, Valencia, Institucidn san Jerdnimo n, 19, 1985, p. 32).

? Los LXX agregan diefthoomen eis to pedion, o mismo que otros manuscrites: 'vayamos al

campo'. Por esta razén y por la misma claridad del texto lo asimilamos también.

¢ gwl ('voz') puede tener el sentido de ‘jescuchal’ pues va mejor con e! tono dramatico y duro del
versiculo. Cf. TOB nota al v. 10: ‘jEcoute! Le sang crie’.



v. 12: Porque trabajaras }a tierra, no continuaras para dar fuerza {fortaleza, vitalidad, fecundidad) de ella
para ti; errante (extraviado) y vagabundo serds en ia tierra.’

v. 13: Y dijo Cain al Sefior: 'grande es mi culpa de llevar (levantar).

v. 14: He aqui expulsaste a ml hoy de sobre las caras de la tierra y de tus caras (tu presencia); me
esconderé y seré errante y vagabundo en la tierra, y todo el que encuentre a mi, me matara.

v. 15: Y dijo a &l el Sefior: 'no serd asi.’ Todo el que mate a Cain siete veces pagara la culpa.' Y puso
el Sefior con relacién a Cain una sefal de modo que no golpeara, {ni) hiriera a él todo el gue encontrara
a él.

v. 16: Y salid Caln de la presencia del Sefior y habitd en la tierra de Not al oriente del Edén.

Estamos de acusrdo con G. Coats' que ve este texto como un cuento (fale) y no solamente como una
narracion etiolégica. Esta primera consideracién se enriquece con la referencia que propone A. Schékel™
de verlo como un relate de los ORIGENES, en que se presenta el 'origen’ (jvalga la redundancia!) del
pecado, pero no como en el caso de Adan y Eva, sino con diferentes matices: el de las relaciones
humanas, la fraternidad mas concretamente.

Concluyendo, nuestro texto lo consideramos un cuenfo de origenes.

Los comeantaristas generalmente estén de acuerdo en considerar desde el v. 1 al 16 come una unidad.
Aunque a nivelinterno haya tensicnes, externamente su autonomia es clara: hay cambio de tema, de lugar,
de problemética en retacién a los versiculos finates del cap. 3.

Ahora ¢por qué hasta el v. 16 y no hasta el 17? Elv. 17: " y conocié Caln a su mujer y engendré y dio a
luz a Hanok", por cierto muy parecido en la redaccién al v. 1 denota claramente el inicic de otra seccion.

® Traduccién que hacemos de acuerdo a lo que propone leer el aparato critico {apoyado por los
LXX y la Vg, lo mismo que S: 'no asf’.}

'® Se puede ver Westermann, C. Génesis 1-11: a commentary, Minneapofs, Augsburg Publishing
House, 1584, pp. 284-287 que hace un recorrido de las opiniones mas retevantes que se han dado acerca
del género literario de nuestro texto.

' Cf. Génesis (With an introduction to narrative literature vol. Iy FOTL, Michigan, William B.
Eerdmans Publishing Company, 1983, pp. 6566. Comenta aqui mismo que, cuento es "unsg narracién
corta, caracterizada por un ndmero minimo de persongjes, escena unica y frama simple. Emplea exposicién
¥ desarrolio de la fensién y resolucién de Ia fensién”,

2 Por relato de origenes se entiende "lfa interprefacién de hechos o situaciones humanas
elementales en clave simbdélica, en forma narrativa, con personajes prototipicos, en un tiempo primordial”
(Alonso Schikel, L. op. cit. p. 21).




4. ESTRUCTURA.

Toda estructura textual propuesta es valida siempre y cuando ayude al trabajo exegético y no lo
entorpezca -como sucede en ocasiones-. La estructura que propongo es {eniendo ¢como punto central el
v. 8 donde se da el fratricidio. Las palabras que analizaremos estardn también en relacién con éste.

Narracién del nacimiento de fos hermanos 1-2a
"Oficios" y ofrendas 2b4a
Preferencia de Dios injustificada por el texto 4b-5a
Reaccién de Cain 5b

¢ Adicion?"? 6-7

F ratricidio 8
Interpelacion de YHWH a Cain 9-10
Consecuencia ("no castigo™ 11-12
Lamento y miedo de Cain 13-14
Respaldo de Dics 15
Fin redaccional 16

La estructura va presentando un desarrolio inicial muy rapido para legar al punto culminante. El
descenso es mas detallado, pues al auter le interesa el desenlace de lo que ha preparado. Incluso deja
huecos, como es el caso de los vv. 4b-5a donde no explica por qué el Sefior no acepta la ofrenda de Caln.
El v. 16 solamente es un recursc redaccional que se conecta inmediatamente -y muy bien- con el v. 17
que inicia ya, otra seccién como veiamos hace un momento.

5. PECULIARIDADES.

a) Es admirable como Caln aparece 41 veces en un texto tan corte. 13 el nombre propio, 18 sufijos de
1a., 2a., ¢ 3a. persona singular masculino haciendo referencia a é!; 10 pronombres personales o formas
verbales donde aparece como suieto.

b) Otra palabra que précticamente desborda el texto es ‘hermano’ (‘h). En el v. 2: "hermano de &I", 1o
mismo que en el v.8; después en el v, 9 aparece en dos ocasiones: una con sufijo de 2a. pers. sing. masc.
y otra con sufijo de 1a. pers. sing. masc. Después la tenemos en relacidn de constructo con "sangres” en
dos ocasiones: enelv. 10y en el v. 11.

Es admirable que aparezca 7 ocasiones en nuestro texto jsiempfe con relacién a Caln!

c) Otro detalle sobresaliente es la aparicion de ‘dmhy rs ambos términos traducidos como ‘tierra’, pero
que poseen diferentes matices.

- ‘dmh

vv. 2 y 3. aparece ¢como un lugar de donde se produce algo, lugar cultivable.

v. 10: es de donde claman las sangres.

v.11: desde esta tierra cuttivabie Cain es maldecido, pues en ella cayd (se sembraron) las sangres de
su hermano por medio de su mang,

v.12: La tierra que trabajaré Cain y que no le dard vitalidad o fruto es precisamente sefialada con este
término.

" Es posible que estos versiculos sean una adicién posterior, pues se da una repeticion innecesaria
de vocabulario y una interrupcién "violenta” del discurso que viene desde el v. 1. Cf. Westermann, C. op.
cit. p. 300.




v. 14: De esta tierra cultivable sera expulsado hacia la otra: 78.

-rs

Aparece claramente en contraposicién de adamah

vv. 12 y 14: la presenta en relacién a los mismos términos: es donde andaré errante y vagabundo
(=inestable). Es la tierra no cuttivable.

v. 16: en esta tierra es donde habitara Cain.

6. ANOTACIONES PARA UNA INTERPRETACION.
a) rs - 'dmh

- Ts " Aparece en femenino posiblemente haciendo relacién al sentido antiguo de "la madre tierra®.
Esta palabra ccupa el cuarto lugar en frecuencia en todo el AT. Aparece 2504 veces. En el libro del
Génesis 311,

El sentido general designa ia tierra, la totalidad, el cosmos. El término va haciendo referencia a lo que
hay, a lo que la ilena (cf. Dt. 33,16; Is 34,1; Jr 8,16; 6,18; 22,18).
Fisicamente designa el suelo sobre el que estan los hombres y las cosas {cf. Ex B8,12s; 9,33; Gn 1,26;
7,14, 8,19; 2,5; Job 5,10; Am 9,9; 3,5).

- ‘dmh" Etimolégicamente significa "ser rojo", “tierca”, "campo”, "suelo”.
Aparece 225 veces. Casi siempre la encontramos en singular. En Gn aparece 43 veces y de éstas, 27
estan en la historia de los origenes y 12 en Gn 47,

Tiene el significado a la base de "fierra cultivable” en contraposicién al desierto (mdbar). Cain se
convierte en errante porque lo rechaza esta tierra que da vida (Gn 4,11.14), Es un lugar que se puede
cultivar. Con razén aparece en relacién a "bd - servir (¢f. Gn 2,5; 3,23; 4,12; 25m 9,10; Is 30,24, Jr 27 11,
Prov 12,11)."

A este mismo campo semantico corresponde la "siembra® (cf. Gn 47,23; Is 30,23) y el gue haya
germinacién (cf. Gn 19,25; 2,9). Esta tierra es la que da frutos {(cf. Gn 4,3; Dt 7,13; 28,4.11.18.42.51; 30,9;
Jr 7,20; Salk 105,35; Is 30,23).

AuUn teniendo en cuenta lo que dice Schmid: "no se puede determinar una diferencia de contenido entre
el uso de admabh y el de su correspondiente rs"'" es claro (hablamos con relacién a nuestro texto de 4,1~
18) el uso con diferentes matices de manera intencionada o modalizada por parte del autor biblico.

b) “h (hermano)'
Este términoc aparece en todo el AT 629 veces; de ias cuales 296 estan en singuiar y 333 en plural. En
Gn tenemos 178 de las cuales 10G estan en singular.

" Cf. SCHMID voz “rs en: Jenni, E.-Westermann, C. Diccionario Teolégico Manual del Antiquo
Testamento, Madrid, Cristiandad, 1978, vol. |, cols. 344-354 (en adelante aparecera como DTMAT).

* Cf. SCHMID voz_"dmh en; DTMAT vol. |, cols. 110-115.
'* En este lenguaje precisamente el que “sirve a la tierra” es el labrador {c¢f. Gn 4,2; Zac 13,5).

' |bid. col. 114,

' Cf. Jenni, E. voz “h en: DTMAT, vol. |, cols. 167-175,




Una primera significacién es la hermandad segun la carne (cf. 25m 13,4; 3,2s; Gn 37,27). Con este mismo
significado aparece para designar ciertos niveles de parentesco: "hermano del padre” (Lv 18,14), "hermana
del padre” (Lv 18,12}, "hermano de la madre” (Gn 28,2; 29,10), etc.

En determinados momentos, como sucede con otras palabras, ‘h significa "hermano”, lo mismo que
"pariente cercano”, "compafero de tribu”, "compatriota”, "colega”, "amigo”, "el otro” {cf. Gn 49,5; 13,8;
14,18; Lv 10,4; Gn 16,12; 25,18; 31,23.25; 19,7; 29,4; EZ 11,15; Jue 19,23; 18m 30,23; 28m 20.9; 1Cr
28,2, Nm 20,14; 1Sm 25,6).

Lo importante es que siempre aparece en el campo de las refaciones interpersonales: como alguien
ligado con otro por la sangre familiar, por pertenecer al mismo pueblo o tribu, por ser solamente persona,
conocido, etc. Lo que nos interesa, en todo caso, es el contenido relacional que posee la palabra
"hermano”.

De hecho, entre los empleos mas relevantes estan los que hacen referencia a "ser hermano segun la
carne” o "miembro de una comunidad”. De alguna manera es lo que indican textos como Lv 18,9.11; Dt
27,22.°

El término no deja de ser un poco ambiguo pues es el tUnico que posee el hebreo para designar "la
sangre”.

La sangre se va entendiendo como la sede de la vida (cf. Nm 17,11), se identifica con ella (Gn 9,4; Lv
17,14; Dt 12,23), por es0, ninguna sangre debe ses derramada. Cuando se habla de la sangre humana (cf.
Gn 9,55 4,10.11) se” constata que estd bajo una proteccién especial por parte de YHWH. Esta
preocupacién de parte de Dios se hace manifiesta, de alguna manera, en que se considera también
propiedad de la tribu que es responsable de "vengar o de rescatar la sangre” (¢f. Nm 35,19-27; Dt 19,6.12;
Jos 20,3.5.9).

“Dearramar la sangre” o "derramar la vida" va siendo equivalente a "asesinato” (cf. Nm 35,33; Dt 17,18;
19,10; 21,8; 22,8; Os 1,4; 4,2; 12,15; Gn 37,22; Nm 35,33; Dt 21,7, Ez 16,38: 18,10; 22,3.4.6.9.12.27;
23,435, 33,25, 36,18).

1} El derramamiento de la sangfe no es solamente una agresién a la victima, sino al mismo YHWH y
a la comunidad, quienes son "guardianes” de la sangre=vida de las personas. Aqui es el Sefior, mas que
los mismos hombres, quien se siente responsable de la victima e interpela al agresor sobre su hermano.

" En la Ley de Santidad aparece de manera profunda: Lv 19,17; 25,35.36.39.46-48. Cf. Dt 12-16 que
van indicando la responsabilidad por el otro, por el hermano.

® Cf. Gerleman, G. voz dm an: DTMAT, vol. |, cols. §35-638.

* Es una lastima gue G. Gerleman no considere la cita de Cain y Abel (Gn 4,10.11) en su articulo
sobre la dm (sangre).

* Aunque lo mas comun es hacer exegésis versiculo por versiculo nosotros aqui optamos por hacerla
a partir de algunas de las palabras 'claves’.



2) El "castigo” para el fratricida no serd morir. Aparentemente parece menos duro, sin embargo desde
el desarrollo que tienen los vocablos que hacen referencia a la tierra se nota un interés muy claro: la tierra
que da vida, la cultivable, es donde Cain ha sembrado la sangre de su hermano, con tal acto ia "ha
esterilizado”, ya no dara fruto; de esta tierra serd expulsade hacia la tierra que solamente sirve para
habitar: su condena no seré morir (jhasta sera protegido!) sino méas bien no tener posibilidades de la vida
(las sangres) y sus consecuencias que el mismo ha derramado y, por lo tanto, rechazado.

3} Dios aparece mostrando -casi hasta indignado- un interés profundo por la fraternidad, pero no en
detrimento de su misma paternidad.
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